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1. Uvod

Ve své bakalarské praci bych se rad podrobnéji vénoval problematice genderové
reprodukce v komunitnim centru pro mladez ze socialné vylou¢enych komunit Cheiron T v
Tabore. Jedna se o ndvstévniky, ktefi jsou vnimani jako pfislusnici romské komunity. Téma
jsem zvolil, protoZe v souc¢asné dobé neexistuje Zadna studie vénujici se hloubé&ji genderu
v kontextu romského etnika.

S problematikou etnickych mensin jsem se setkal poprvé spiSe okrajové v nékterych
kurzech v ramci studia genderovych studii a evropskych studii. Prvotni informace jsem
ziskaval rovnéz prostrednictvim médii a svych znamych. BliZsi kontakt a zkuSenosti jsem
ale v této oblasti ziskal diky mé praxi v neziskové organizaci, ktera se vénuje provozovani
nizkoprahového centra a terénni socialni praci s romskymi rodinami v Tabofe. Organizaci
jsem navstévoval nejdfive jako klient, pozdéji i jako dobrovolnik ve svém volném case. V
ramci praxe na oboru Genderovd studia, jsem pak absolvoval 80 hodin praxe v této
organizaci. Cas straveny v tomto prostiedi mi pfinesl mnoho zazitkd a situaci, které mé
inspirovaly v této préci a které ve mné vyvolaly mnoho otazek, na které jsem se snazil
nalézt odpovéd. Pokusil jsem se porozumét proceslim reprodukce genderu v ramci
interakci klientd komunitniho centra. Tato reprodukce obsahuje aspekty, které se lisi od
moji bézné zkusenosti a vykazuje mnoho specifik, zahrnujicich charakteristiky rozdilné od
kazdodenniho pozorovani genderovych vztah(l a stereotypu, jak je pozoruji v komunité
svych znamych ¢i ve vétSinové spolecnosti, ve které se pohybuji. Z pozorovani, terénnich
poznamek a rozhovor( s romskymi klienty v prlibéhu této praxe, ale i mimo ni jsem
nasbiral mnoho materidlu, ktery vyuZziji v této praci. Budu v ni vychazet ze Zpravy o praxi,
kterou jsem vypracoval v ramci povinného predmétu Praxe 2 na oboru Genderova studia.
Jednd se o vyzkum etnografického charakteru. V ramci své praxe jsem se setkaval s
romskou mladezi i s dalSimi ¢leny rodiny. Pomohlo mi to Iépe pochopit charakteristiky,
kterymi se romska subkultura v Tabore odliSuje od majoritni spolecnosti. Navic jsem je
vnimal z pohledu studenta genderovych studii, vS§imal jsem si proto specifické znaky,
kterymi se projevovala jejich genderovd identita. VSimal jsem si, jaky vliv ma jejich
romstvi na jejich genderovou socializaci. Pfi bézném kontaktu jsem pozoroval, Ze
genderova identita mladych RomU se lisi od majoritni spolecnosti. Daval jsem si to do

souvislosti s jejich temperamentnim chovanim a vnimal to, jako soucdst jejich



marginalizace. V pribéhu mé praxe se muj pohled na jejich identity ménil spolecné s tim,

jakou dlvéru jsem u nich ziskaval a jak blizko k télu si mé byli ochotni pfipustit.

Zabyvam se etnografickym vyzkumem v romské komunité, je tedy nutné vymezit, koho si
pod pojmem Rom nebo Romka predstavit a kdo vlastné Romové jsou.

Romim Zijicim v Ceské republice, je obvykle pfipisovdno mnoho charakteristik,
Casto s negativni konotaci. Romové jsou nezfidka vnimani jako nediferencovana,
unifikovana, jednolitd specifickd skupina lidi, ktefi se projevuji obdobnymi
charakteristikami a vlastnostmi. Tato zobrazeni méla za ndsledek vznik urcitého
kolektivniho obrazu Romu. To, co je predkladano jako jednolitd, homogenni romska
kultura, je ve skutecnosti vice heterogennich kultur, které se lisi tradicemi, zvyky,
hodnotovymi Zebri¢ky i jazykovymi specifiky. Pfistupy k romské problematice se Ilisi
vzhledem k teoretickému diskurzu, z néhoz autor ¢lanku vychazi.

Obecné v sobé kategorie RomU zahrnuje vice rGznorodosti neZ jednoty, proto se
objevuji pochybnosti, zda-li se viilbec dd mluvit o Romech jako o skupiné. | v rdmci
romskych komunit je bézné, Ze Romové samotni inklinuji ke zdGraznovani své odliSnosti a
riznorodosti a vystupovat spiSe na urovni romskych velkorodin. (Hubschmanova, 1993)
Pozorované charakteristiky se proto nedaji aplikovat obecné na vsechny Romy a
vyjadfovanim se o Romech jako o homogenni skupiné mlze byt chybnou generalizaci.
Tato generalizace poznatkd o Romech neni mozna pravé vzhledem ke znacnym rozdilim,

které se objevuji mezi jednotlivymi skupinami.



2. Teoreticky ramec vyzkumu

Pfredklddana prace je vystupem etnografického vyzkumu provadéného
v komunitnim centru pro déti a mladez Cheiron T. Je vénovana genderovému chovani
mladych Rom( a Romek, ktefi jsou ndvstévniky komunitniho centra. Budu se soustfedit
na specifika, které tato etnickd pfislusnost z genderového hlediska generuje a jakym
zpUsobem se reprodukuje gender v kazdodennim fungovani tohoto kolektivu. Budu
pozorovat a popisovat, ve kterych aspektech chovdni dochazi u Romud k odchylce od

neromské c¢asti obyvatelstva.

Zakladni vyzkumna otdzka této prace zni: Jak je gender reprodukovdn mezi romskymi

ndvstévniky komunitniho centra?

Charakter genderového vyzkumu v mnou zvoleném prostfedi si Zada zasazeni do urcitych

teoretickych kontext(l. Budu se proto vénovat konceptualizaci genderu a etnicity.

Pro svoji praci jsem zvolil jako vychozi paradigma interpretativni sociologie. Ta je
postavend na predpokladu neexistence objektivni socidlni skute¢nosti. Clovéku neni
objektivni socialni skute¢nost pevné pfidélena, ale ten ji vytvari a modifikuje pomoci
interpretativniho procesu, klade dlraz na detaily béZného Zivota a zachazi s kulturnimi
vyznamy vznikajicich v kazdodennich interakcich. Predmétem zkoumani intepretativni
sociologie jsou véci kazdodenni a vSedni, zdanlivé samozfejmé a jasné vysvétlitelné, ve
kterych ale lze nalézt vyznamy, které posouvaji skute¢nost na jinou Uroven a méni
vnimani socialnich interakci. Zasadni pro toto paradigma je snaha pochopit jednani aktérd
v kontextu konkrétniho prostiedi a socialnich interakci s nim spojenych.

Weber tvrdi, Ze realita v lidském svété je jedine€nd tim, Ze aktéfi do svého jednani
vkladaji smysl. Jednaji pod tlakem svych osobnich motivl a to tak, aby dosahli vytyéenych
cilCi, které jejich jednani vysvétluji. Z pozorovaného jednani Ize tedy smysl ziskat tak, ze

nalezneme jednani odpovidajici motiv, ktery mu da vyznam a ucini jej tak srozumitelnym.



Do ramce interpretativniho paradigmatu lze zafadit vice sociologickych sméra.
Spolecné sdileji hlavné zdUraznovani jednani a vyznamu v kontextu porozumeéni socialnim
interakcim.  Radi se sem napfiklad entometodologie, symbolicky interakcionismus,
fenomenologie, strukturalismus ¢i poststrukturalismus a hermeneutika. (Scott, Marshall
2009) Pro teoretické ukotveni mého vyzkumu vyuZiju prevainé perspektivy symbolického
interakcionismu a etnometodologické.

Symbolicky interakcionismus se zaméruje na aktivniho, tvlrcéiho jedince, vymezuje
se vUci pozitivistickému vnimani sociologie a preferuje kvalitativni metodu pfi sbéru dat
pred kvantitativni. KliCovymi postavami pfi jeho vytvareni byli George Herbert Mead a
Herbert Blumer. Je zde kladen dlraz na vliv jazyka a feci jako prostredkd pfi vytvareni
vyznamU béhem vymény symbolickych obsahl v prlbéhu interakce. Klicové jsou
symboly, které se prostfednictvim jazyka ztélesnuji a pomahaji nam uvédomovat si svou
individualitu. Diky nim zaméfujeme svou pozornost na detaily interakci, které nam
umozni pochopit kondni druhych. Symbolicka interpretace konverzace je proto zdsadni
pro pochopeni skutecného smyslu toho, co chtéji ostatni bytosti vyjadfit. V kontextu
etnometodologického vyzkumu je esencidlni pochopit symboly, které zkoumana skupina
pouzivd, abychom dokazali spravné interpretovat vyznamy pozorovanych jevl. V mém
vyzkumu hraly jazyk a fe€¢ zasadni roli pfi snaze pochopit vyznamy, které svému jednani
mladi Romové a Romky prikladali. Pozorovatel jejich konverzace neznaly specifik a detaill
pfi pouZivani jazyka, gestikulace ¢i symboliky re¢eného i nedofe¢eného neni schopen
zcela porozumét opravdové esenci vyznamu konverzace a interakce.

Interpretativni sméry ze své povahy sdileji kritiku ke kvantitativnim metoddm.
Dlavodem jsou pravé rGzné vyznamy, které pro respondenty mliZe dana otazka mit. Smysl
socidlni situace, ktery vytvareji jeji aktéfi, nedokaie kvantitativni vyzkum pojmout
z divodu standardizace metod sbéru dat. Povaha takového vyzkumu, kterd generuje
jasné vymezené socidlni situace, se vyluéuje s porozuménim unikatnim situacim, kde
vyznamy situaci hraji elementarni lUlohu. Kvantitativni vyzkumy predpokladaji, Ze stejna
otdzka ma pro kazdého respondenta stejny vyznam, coZ ale odporuje zjisténi, zZe
komunikacni schopnosti jsou soucasti socidlni diferenciace. (Petrusek, 1993).

Je zde rovnéz predpokladana relevance vsech otazek nikoliv pouze pro vyzkumnika, ale i

pro kazdého z respondent(.



Pfi ndasledné interpretaci ziskanych dat se predpokldda koherence odpovédi,
presvédceni a redlného chovani respondenta, coz ale ve skutecnosti nemusi byt ve vech
pfipadech dodrzeno. (Petrusek 1993)

Interpretativni sméry pravé tyto nedokonalé ¢i chybéjici aspekty kvantitativniho
vyzkumu povazuji za esencidlni. Pfi vyzkumu v prostfedi Romd jako marginalizované
skupiny s mnoha specifikami by bylo pouZiti standardizovanych metod sbéru dat

nevhodné, proto jsem pro svij vyzkum zvolil kvalitativni design vyzkumu.

2.1. Gender

Zabyvame-li se ve své praci genderovymi vztahy a reprodukci, je potfebné hned ze zacatku
vymezit, co gender znamend. NejzdkladnéjsSim principem konceptualizace genderu je
rozliSeni mezi pojmy pohlavi a gender. Pohlavi oznacuje biologickou rozdilnost mezi muzi
a Zzenami, rozliSuje je na zakladé fyzickych a anatomickych kritérii, rozdili v genetické
vybavé a funkci reprodukénich organt. Na téchto biologickych rozdilech je postavena
sloZita sit kulturné vytvorenych a formovanych vyznamd, kterou oznacujeme jako gender.
Gender vyjadfuje spolecenské, kulturni a socialni role, vlastnosti a charakteristiky
pripisované biologickym pohlavim. Tyto role jsou socidlné naucené, tvarné a proménlivé
v zavislosti na ¢ase a prostoru. Prvotni nepatrné anatomické rozdily se tak v kulture nasi
spoleénosti stavaji zasadnimi pro dalsi pojimani lidské identity. Pomoci genderu v nasi
kulture pfipisujeme lidem symbolickou pozici v socialni strukture, dokaZzeme je zhmotnit a
pfifadit k nim urcitou predstavu. Proces pojimani ¢lovéka skrze gender zacina jiz pred
narozenim clovéka. Svét nikoho z nds nepfijima jako lidskou bytost, ale jako Zenu nebo
muze. Aby si rodice ve svych predstavach dokazali dité zosobnit a uvazovat o ném, musi
se dozvédét jeho pohlavi. Pohlavi je vidy prvni véci, kterou zjistuji pratelé a pribuzni pfi
otazkach tykajicich se ditéte. Po ziskdni informace o pohlavi jsou lidé schopni zadit si
predstavovat jeho vzhled, mozné vlastnosti a planovat jeho budoucnost. V nasi kulture je
nezbytné byt zafazen do pohlavni kategorie a v pribéhu socializace si osvojit odpovidajici
gender se viemi atributy, které k nému naleZi. Kategorie Zena/muZ v sobé nese obsah

odpovidajici symbolické pozici jedince ve spole¢nosti a implikuje jistou dichotomii mezi



témito dvéma pojmy. Déleni lidskych bytosti na dvé rlizné skupiny predpokladd, Ze tyto
skupiny disponuji znac¢né odliSnymi maskulinnimi a femininnimi charakteristikami a
schopnostmi, pficemz jedna ma smysl pouze ve vztahu k té druhé. Jazyk je uzplUsoben tak,

Ze bez znalosti této kategorie neni mozné o druhych hovofrit.

Skrze interpretativni paradigma vnimaji gender napfiklad West a Zimmerman. Jejich
koncept ,doing gender” chdpe genderové chovani jako institucionalizované v rdmci celé
spoleénosti, socidlné podminéné a pripsané na zakladé situacniho chovani. Gender vznika
a existuje vyhradné v prostfedi socidlni interakce a neni vlastnosti ¢i majetkem jedince.
M3 interakéni charakter a je vytvaren identifikacnim predvadénim a vztahovanim se
k druhym. Jedinci internalizuji zpUsoby jednani a v praxi poté zvoli ten ,spravny“. (West,

Zimmermann, 1987)

Kazdy akt, ktery jedinec vykona je genderové Citelny, je okolim ndsledné rozpozndavan,
rozkddovan a kategorizovan jako femininni ¢i maskulinni. Jedinci samotnému je potom na
zakladé tohoto rozkdédovani pfipsan muzisky nebo Zensky gender. Tato interakéni povaha
genderu, ktery vznikd a reprodukuje se v socidlnich vztazich, tomuto procesu poskytuje

jakési zddani ptirozenosti a neménnosti. (West, Fenstermaker, 2002)

2.2 Etnicita

Sociologické pojeti chdpe etnicitu jako soubor naucenych kulturnich a spolecenskych
praktik, kterymi se skupiny definuji a navzajem od sebe odliSuji. Ve snaze definovat
etnicitu proti sobé stoji primordialistické a instrumentalistické teorie etnicity.
Primordialisté vnimaji etnicitu jako jakousi esencidlni podstatu, jadro, skladajici se z
kulturnich znak( spolecnosti, které zahrnuji jazyk, tradice, déjiny a ndboZenstvi, také
socialnich praktik, teritoridlnich a biologickych znak(. Etnicitu tedy neodvozuji od Zzddného
socialniho zdroje. Ve své praci ale vychazim spiSe z instrumentalistickych teorii etnicity,
protoze maji blize k etnometodologickému pojeti a interpretativnim teoriim, které
pouzivam jako teoreticky rdmec. Instrumentalistické teorie vnimaji etnicitu jako socialni,

politicky a kulturni zdroj, ktery je vykonstruovan ve snaze vytvoreni etnika vétSinou kvali
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mocenskym a politickym Gceldm. S interpretativnim rdmcem je spojuje akcent na symboly
a vyznamy pfi uzZivani aspektl kultury daného etnika v pribéhu vytvareni skupiny, jeji
soudrznosti a vy¢lenovani se vici ostatnim skupinam. Pti zkoumani etnicity bere v Uvahu

subjektivitu a individualitu jednotlivych etnickych skupin.

Pro mQj vyzkum, ktery kombinuje kategorie etnicity a genderu, je dllezity koncept
seriality genderu autorky Iris Marion Young. Pomoci néj Ize pojmout Zeny jako kolektiv,
bez nutnosti definovat néjaké jejich spolecné biologické ¢i psychologické charakteristiky, a
divat se na né jako na individua umisténa do kategorie Zen rlznymi hmotnymi i
nehmotnymi socidlnimi konstrukty, které jsou produkty predchozich lidskych interakci.
Serialita oznacuje urcitou Uroven socidlni existence, vzdjemnych vztahl a nereflexivni
reprodukce struktur socidlniho jednani (Young, 2008). Young navazuje na Sartr(iv koncept
seriality z Kritiky dialektického rozumu a preferuje vnimat gender jako kategorii fungujici
na zdkladé socidlnich sérii, které jsou odliSné od skupin. Serialita genderu ukazuje
etnocentrismus nékterych feministickych teorii a zdUrazriuje unikatni zkusenost riiznych
Zzen na zakladé jejich etnicity, rasy, sexuality, tfidy a véku. Tyto charakteristiky jsou
s genderem neoddélitelné spjaté a nelze je opomijet, stejné jako nelze vnimat Zeny jako
jednotnou, koherentni skupinu s podobnymi zajmy a zkusenostmi. Ani kategorizace do
skupin dle tfidy, etnicity, rasy, ¢i genderu nedokaze vypovédét mnoho o individudlni
zkuSenosti lidi. Na druhou stranu je ale nutna pro konceptualizaci utlaku jako

systematického, strukturovaného a instituciondlniho procesu.

V pripadé romskych divek z komunitniho centra je dllezité reflektovat jejich specifickou
zkusenost a neredukovat jejich socialni pozici pouze na gender. Jejich zarazeni do jakékoli
homogenni kategorie a aplikace univerzadlnich pfistupli nezobrazuje jejich skutecné
vlastnosti a charakteristiky. Neexistuje zadny spoleény a koherentni seznam genderovych

znaku, které lze priradit vSem osobam hlasicim se ke stejné etnicité i tridé.

Podle Young objasnuje myslenka mnohocetnych genderd fakt, Ze ne vSichni muZi pobiraji
na zakladé svého genderu stejna privilegia a lze ji pouZit pro popis diferenciaci a
protiklad( v sociadlni zkusSenosti genderu. (Young, 2008). Genderova zkuSenost Zeny
z urcité tridy nebo etnické skupiny ale neni zcela podchytitelna pouze na zakladé srovnani

jeji situace s muzi ze stejné etnické skupiny, protoZe v ni neni obsaien jeji vztah
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k vlddnouci tfidé. V mém vyzkumu je u mladych Romek patrné znevyhodnéni nejen

v kategorii genderu, ale také etnika, tfidy a véku.

2.3. Vyznam rodiny a hodnoty v romském spolecenstvi

Jiz dfive v textu jsem uvedl, Ze nelze vnimat Romy jako nediferencovanou, unifikovanou
homogenni skupinu, projevujici se néjakymi spoleénymi kolektivnimi vlastnostmi a
charakteristikami. Pfesto ale existuji vyzkumy, které Romim v Ceské republice i pres

v

rozdily mezi jednotlivymi skupinami pfipisuji urcité tradice, zvyky a hodnotové Zebficky.
Tyto vyzkumy tak u verejnosti vytvareji obraz ,romstvi“, ktery se projevuje na vnimani
Rom{ majoritou a maji zpétné vliv i na romskou identitu. Proto se nyni budu vénovat
nékterym vyzkumUm, které popisuji vyznam tradic a hodnoty v romskych komunitach.

V rdmci romského spolecenstvi hraje zasadni Ulohu rodina. Jiz v pribéhu historie

7 s

méla funkce obZivy, ochrany a vzdélavani. Identifikace Rom{ se svou rodinou byla ve
vétsiné pripadld velmi silnd, uvnitf rodiny mohli ¢lenové poditat se vzajemnou podporou a
pomoci. Stafi lidé méli a maji v romské rodiné vazené postaveni, jsou opatrovani a nikdy
nedochazi k vylouceni starsich ze Zivota rodiny. Umisténi starého ¢lena romské rodiny do
domova dlchodcl, ¢i podobné instituce je zcela nemyslitelné a zpUsobilo by to zostuzeni

celé rodiny. (Steiner, 2004)

Stejné tak nepfipustné by v dfivéjSich dobdach bylo umisténi ditéte do détského
domova. Situace se ale méni a v soucasnosti probihaji v celé romské spole¢nosti vyrazné
zmény v jejich spolecenské pozici, Zebficku hodnot i ve zplsobu Zivota. Dominantnim se u
rady RomU stava konzumni zplsob Zivota, zacinaji opoustét nékteré ze svych tradicnich
hodnot a porusuji diive nedotknutelné vnitfni zasady a nepsané zakony skupiny, kterymi

se celé romské komunity Ffidily.

RomUm jsou pripisovany ve srovnani s neromskou spolec¢nosti odlisSné vzorce
chovani a charakteristiky. Jako vyznamny znak romské komunity je vnimdna soudrZnost.
Pro Romy je tézké naucit se pracovat samostatné, preferuji spoluprdci. | rodinné

problémy se vidy feSi v kruhu celé rodiny. DalSimi vyraznymi znaky jsou citova
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expresivnost a spontaneita a s tim spojeny temperament. MlZe se projevovat hlasitym
hovorem az kfikem, silnou gestikulaci, expresivnimi vyrazy ¢i naddvkami. Temperamentni
chovani se mize projevovat i zvySenou agresivitou. Na neromskou spole¢nost muze tato

charakteristika v praxi plsobit jako neslu$né a hrubé chovani. (Ri¢an, 1998,)

| v soucasnosti se dd pozorovat U Rom( orientace na pfitomnost a nezdjem o déni v
budoucnosti. Vnimani c¢asu je u Romua casto zplosténo na aktudlné proZivané, coz
koresponduje s onou bezprostfednosti a nezodpovédnosti, jako dalSimi charakteristikami
Rom( vnimanych majoritou. Romové preferuji silny prozitek v pfitomnosti bez ohledu na
budouci ndsledky. Tato touha po svobodé a Zivoté okamiikem se negativné projevuje

nedostatkem vytrvalosti, neochotou se ucit a nespolehlivosti. (Ri¢an, 1998,)

K rozdéleni roli na Zenské a muZské dochazelo i v romskych rodindch. Romskda Zena
byla vychovavana, aby se dokazala postarat o rodinu. Jeji povinnosti bylo vychovavat
potomstvo, zabezpetit chod doméacnosti a byt poslusnou svému muzi. Zena méla ve
vétsiné pripadld zaroven na starosti i zabezpeceni preziti rodiny, méla tedy casto
ekonomicky vyznamnéjsi roli. Byla to ona, ktera zajistovala jidlo, obleceni a spotrebni véci.
Jidlo shanéla jakymkoliv zpisobem, bud praci pro sedlaky, sbérem lesnich plod nebo
Zebranim. Muz byl navenek hlavou rodiny, chranil a nesl jeji prestiz a mnél v rodiné hlavni
rozhodovaci pravo. Plsobil jako reprezentant rodiny a Ucastnil se verejného Zivota. Jeho
vydélek byl ¢asto pouze prileZitostny, svdj volny cas travil prevazné udrzovanim dobrych

vztah( s ptibuznymi a prateli a urovndavanim spor mezi rodinami. (Steiner, 2004)

Hodnotovym preferencim romského etnika vévodi hodnota svobodného Zivota. Vse co
by ji mohlo ohroZovat, je Romy odmitano. Dalsi esencidlni hodnotou je rodina, a to nikoliv
pouze v uzkém okruhu pfibuznych, ale ve smyslu velkych, tradice dodrzujicich rodinnych

klanG. Nejvy3si Gctu v rdmci rodiny maiji starci, nositelé rodinnych tradic. (Sevéikova, 2003)

Mezi Romy ziskdva jedinec identitu v ramci rodiny, od pfislusnosti k rodiné se odviji
prestiz jednotlivce, coZ navazuje na mechanismy tradiéni spoleénosti a Cini ze vzdélani a
zaméstnani v romské komunité méné dulezité faktory uznani. Rodinna pospolitost Rom

také zpUsobuje jejich mensi dlivéru oficidlnim institucim. (Steiner, 2004)
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Dalsi charakteristikou je jejich vyrazna orientace na pritomnost bez premysleni o
budoucnosti. Stim souvisi i upfednostiiovani uspokojovani momentdlnich primarnich
potieb a jejich vztah k penézim, které nejsou predmétem snahy, ale pouze prostfedkem

k Ziti. (Sev¢ikova, 2003)

Orientace Rom( na pfitomnost ovliviiuje také jejich pohled na vzdélani. V porovnani
s prislusniky vétSinové spolecnosti jsou Romové méné vzdélani, coz ma omezuijici vliv na
jejich uplatnéni na pracovnim trhu. Poptdvka po nekvalifikovanych pracovnich silach klesa
jiz od roku 1989, ale Romové si neuvédomuji vztah mezi investicemi do vzdélani a jejich
zhodnocenim, které prichazi pozdéji v podobé vétsich Sanci na trhu prace. Z dlivodu
chybéjici zkuSenosti s vyhodami vzdélani ze svého okoli upfednostiuji kvality, o jejichz
ucincich jsou presvédceni, Jsou to hlavné osobni charisma a schopnost vytvorit si sit
znamosti. Ke skepsi ze vzdélavani prispivd také ocekavand diskriminace na pracovnim

trhu. (Steiner in Hirt, Jakoubek, 2006)
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2.4. Genderova socializace

e

Proces, kterym prochdzi lidska bytost Zijici ve spolecnosti, se nazyva socializace. Ta ma
zdsadni vliv na mysleni a chovani kazdého jedince. Dochazi pfi ni k zaclefiovani individua
do spolecnosti, biologicka podstata ¢lovéka se méni na spolecenskou a ¢lovék se tak stava
kulturni bytosti, neustale se ucici fungovat v lidské spolecnosti, kterd do néj vepisuje své
hodnoty a socialni normy. Genderova socializace je osvojovani si muzskych a Zenskych roli
v ramci spolecnosti i rodiny. Podle Curran a Renzetti mGze mit podobu védomého usili, kdy
je ocekavani posilovdno odménami a tresty. Nékdy ale probihd méné zietelnym zplsobem
skrze faktory jako chovéni rodi¢li a blizkych osob, hrackami a oble¢enim, které dité
pouziva, ¢i formami komunikace. UZ od narozeni ditéte jsou mu pfifazovany vlastnosti na
zakladé jeho pohlavi, reprezentovany pravé odpovidajicimi hrackami, barvami, oble¢enim.
(Curran, Renzetti, 2003)

Podle Bergera a Luckmanna jsou dilezitym faktorem v socializaci tzv. vyznamni
druzi. Jsou to osoby, které jsou zodpovédné za socializaci ditéte a které si dité nevybira,
ale jsou mu predloZzeny. Poté se odehrava identifikace ditéte s vyznamnymi druhymi, v
ramci které si osvojuje jejich socialni role a postoje v mantinelech vymezujicich jeho
socialni svét. Vnima poté samo sebe skrze optiku ostatnich. (Berger a Luckmann, 1999).
Zobecnély druhy je potom termin urcujici odpoutani od postoji konkrétnich osob a jeho
vytvareni znamena identifikaci se spolecnosti jako celkem. Skrze tuto entitu si mize ¢lovék
vytvorit vlastni identitu nezavislou na lidech v jeho okoli, kterd je stabilni ma obecnd
méritka.(Berger a Luckmann, 1999)

Sandra Bem ve své kognitivné-vyvojové teorii genderovych skel predklada
genderovou socializaci jako proces sloZeny ze tfi charakteristickych predpokladd,
vyjadtujicich vztahy mezi muzi a Zenami ve spolec¢nosti. Tato opticka skla jsou jakési skryté

predpoklady a ocekavani pro vzhled a chovani ¢lend spolecnosti. Prvnim je predpoklad, Ze
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evs

se Zeny a muzi lisi po strance sexuadlni i psychologické, pficemz tato genderova polarizace
tvori zakladni kdmen socidlniho fadu. Dalsi reprodukuje Udajnou pfirozenou dominanci a
nadrazenost muzl, chdpani muZe jako standardu a méfitka. Posledni predpoklad
vysvétluje rozdily mezi Zenami a muZi i muiskou dominanci pfirozenosti a argumenty
biologického razu. (Renzetti, Curran 2003: 103)

Skrze tyto skla se konstruuje dvoji zplsob reprodukce muzské moci. Prvnim je
rozdilné smérovani socialnich zkuSenosti, do kterych jsou Zeny a muzi nasmérovani.
Instituce je v ramci svych socidlnich a instituciondlnich struktur stavi do rozdilnych,
nerovnych Zivotnich situaci, vétSinou jsou tyto pozice pro Zenu nevyhodnéjsi. Druhym je
budovani konformni identity, které je vynucovano procesem socializace ovladané optikou
genderovych skel vnimajici muze jako osoby s vysadnim postavenim.

Ve spolecénosti dochazi k reprodukci socialni struktury, jejiz soucasti je i genderova
reprodukce. Tato struktura se predavd z generace na generaci a to pomoci kapitalu.
Bourdieu rozliSuje ¢tyti druhy kapitdlu neboli zdroja, které je mozné zuzitkovat. Jsou to
ekonomicky, kulturni, socidlni a symbolicky kapitdl. V tradi¢ni spolecnosti nebyla pfipustna
mobilita a propustnost byla témér nulova, potomci neméli bez ohledu na své schopnosti
prilis moznosti dostat se dal ze socidlni tfidy svych rodicl. Dalezitym byl mezigeneracéné

predavany ekonomicky kapital a moc zavisela na vysi majetku. [Bourdieu 1998]
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3. Metodologicky postup

V této ¢asti mé bakalarské prace budu popisovat metodologické postupy, které jsem pouzil
pfi svém vyzkumu. Uvedu zde vyzkumné otazky, se kterymi budu pracovat a cile, které
jsem si zadal pti vyzkumu dosahnout. PopiSu metody kvalitativniho vyzkumu a techniky

sbéru dat, které jsem pouzil.

3. 1. Etnometodologie

Etnometodologie je soucasti interpretativniho nahlizeni na sociologicky vyzkum,
byt je vramci interpretativismu ponékud kontroverzni. Vedouci osobnosti tohoto
myslenkového sméru je Harold Garfinkel. Etnometodologie analyzuje kazdodenni socidlni
interakce a zkouma metody, které zkoumané skupiny pouZzivaji pro vlastni porozuméni
svétu. Spolecenské usporadani povazuje za kulturni vytvor zkoumaného spolecenstvi a
snazi se nachdzet zpusoby, jakymi je ono usporddani vytvareno a reprodukovano.
K popisu pozorovanych jevl nepouzZivd obecné ustdlené kategorie pozorovatele, ale
pokousi se uzivat nastroje a pojmy vlastni pozorované skupiné. (Petrusek, 1993)
»,Etnometodologie predstavuje studium ,etnometod” — lidovych nebo laickych metod,
které lidé pouzivaji k pochopeni toho, co délaji a predevsim co fikaji ti druzi. VSichni
uplatiiujeme v interakcich s ostatnimi urcité zplsoby, jak jim porozumét; za normalnich
okolnosti pfitom témto metoddm nemusime vénovat védomou pozornost. Tomu, co je
v urcité konverzaci feceno, mizeme casto porozumét jen tehdy, zname-li spolecensky

kontext, ktery se ve slovech samotnych neobjevuje.” (Giddens, str. 91)

Ve svém nahlizeni na etnometodologicky vyzkum jsem vychazel z textu o
etnografii Katefiny Nedbalkové v knize Kvalitativni vyzkum v pedagogickych védach.
Nedbalkova tvrdi, Ze etnografie vyzkumu nemusi byt nutné néé¢im novym, exotickym Ci

nebezpecnym, ale zalezi to pouze na povaze konkrétniho vyzkumu a formulaci

17



vyzkumného problému. Terénni vyzkum se da chapat jako Cinnost vykonavana mnozstvim
z nds denné a neustdle, bez nutnosti sociologického, antropologického ¢i jiného socialné
védniho vzdélani. Potfebnd je pouze urcitd schopnost pozorovat okolni uddlosti
s odstupem a nadhledem, nebrat je jako samoziejmé a pevné dané. V ramci vyzkumu
neni terén jen pasivnim polem, ve kterém vykonava vyzkumnik svou kontrolovanou a
pldnovanou aktivitu, ale ve vztahu k vyzkumnikovi se stava aktivnim cinitelem, ktery jej
ovliviiuje, formuje a posouva jeho vyzkum mimo predem planované trasy.

ProtoZze ma terén tuto proménlivou a neplanovatelnou formu, hraje pfi ziskavani
etnografického materidlu nezfidka podstatnou roli ndhoda. Formulace vyzkumného
problému se mize proménovat v zavislosti na povaze informaci, které vyzkumnik z terénu
ziska. V prlibéhu vyzkumu se vyzkumny zameér specifikuje a vyjasniuje, k cemuz dochazi
pomoci tzv. zcitlivovani a vyladovani na téma nebo problém. Pomoci toho vyzkumnik
ziskava vstupni znalost a alespon minimalni ndastroje k uchopeni tématu, pficemzi se
objevuji kontury moznych cest, kterymi se vyzkumnik mize vydat, aby se mu podafilo
téma zpracovat. (Nedbdlkova, 2007)

Terénni vyzkum je procesem diveni a pfiznané neznalosti, kdy vyzkumnik

vystupuje jako outsider a pouzivd svych nastroji k uchopeni novych informaci a
respondent se tési roli experta uvadéjiciho vyzkumnika do svého neznamého svéta.
Pro badatele je dllezité predem uvazit, v jaké roli bude z hlediska vyzkumu nejvyhodné;jsi
na zkoumané pole vstoupit. Mél by volit tak, aby mu to umoznilo co nejsnaze se vyznat
vterénu a vyhnout se nastraham, které se vném mohou objevit. Pozorované a
zkoumané misto neni uméle vytvorenym vyzkumnym prostfedim, ale Zije svym vlastnim
Zivotem a jeho aktéfi mohou vyzkumniky pouzivat i k dosaZzeni vlastnich cilG. Jejich
zajmem, at uz reflektovanym, ¢i nereflektovanym, je ukazovat pouze ¢ast celku, vodit nds
urcitymi cestami a nékteré komnaty zavirat. Z osob, které ndam pfistup k informacim
umozniuji, se tak mohou stat zavadéci ukazujici ndm jenom ¢ast terénu, situaci ¢i osob.
(Nedbalkova. 2007)

Nedbalkova také poukazuje na rizika, které jsou spojené s pozici vyzkumnika pfi
vstupu do terénu. V uréitych prostfedich mohou hrat asociace s nékterymi skupinami
negativni roli. Pokud je vyzkumnik vniman jako prodlouzend ruka vedeni, nemusi byt

schopen dostat se ke véem informacim, mohou mu byt zatajovany ¢i upravovany podle

potieby respondentu.
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V mém pripadé jsem byl do urcité miry asociovan s vedenim komunitniho centra, avsak
vzhledem k mé predchozi pfitomnosti v centru v pozici navstévnika jsem mohl byt
svédkem rozhovor( a situaci, ke kterym bych se nedostal v pozici pouhého praktikanta,
outsidera bez predchozich vazeb, asociovaného pouze s vedenim komunitniho centra.
Jako dulezitou ve vyzkumu zdlrazriuje Nedbdlkova roli neporozuméni. Pokud je
toto neporozuméni reflektované, pomdha vyzkum dale rozvijet, protoZe posouva
vyzkumnika dale a nuti ho nad problémem intenzivnéji premyslet, zesiluje jeho zvédavost
a touhu dokazat pozorované jevy spravné reflektovat. Avsak pokud je neporozuméni
nevédomé a tudiz nereflektované, mlze mit velmi zdsadné zkreslujici dlsledky pro
interpretaci. (Nedbalkova. 2007)
Tyto poznatky o etnografii byly pro mdj vyzkum velmi uzite¢né. Pomohly mi zvolit zp(sob,
jakym ke svému vyzkumu ptistoupit a uvédomit si rizika, kterd pti ném hrozi. Poskytly mi
urcity vhled do etnografického vyzkumu, diky ¢emuz se mi podarilo téma lépe uchopit, a

objasnily i roli mé jako vyzkumnika v jeho pribéhu.

3.2. Kvalitativni vyzkum

Ve své praci jsem zvolil tento typ vyzkumné strategie, protoze je vhodné jej realizovat v
oborech, které se zabyvaji lidskym chovanim. Primarné je provddén v socidlnich a
psychologickych védach. V prostfedi socialné vyloucenych lokalit je kvalitativni strategie
vyzkumu nejvhodnéjsi z ddvodu snahy hlubsiho pochopeni vztah(l genderové reprodukce.
UmozZni porozumét vyznamuim, které romskd mlddez z komunitniho centra pfipisuje
jednotlivym aspektlim svého chovani a které charakterizuji genderovou socializaci v ramci
jejich rodiny i kolektivu. Pfipravnou fazi vyzkumu tvofilo studium relevantni literatury
dokument.

Pozitivum kvalitativniho etnografického vyzkumu lezi v moZnosti vytvofit
konkrétni zplsob vyzkumné interakce pfimo na miru zkoumanému prostredi. Otisky
hodnotové orientace mizeme nalézt v otazkach, které respondent klade bez ohledu na
otazky vyzkumnika, a to v upfimnéjsi formé nezZ pti krouzkovani variant v dotazniku. K
provedeni kvalitativniho vyzkumu je nutnda vsSimavost vyzkumnika pfi pozorovani,

schopnost abstraktniho mysleni a komunikace a snaha o minimalni zkresleni dat. Ve
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vyzkumném prostredi, kde jsem se pfi sbirani dat pohyboval, jsem mél vhodné prostredi k

naplnéni téchto predpoklad(.(Nedbalkova,2007)

3.3. Techniky sbéru dat

Pozorovdni:

Hendl tvrdi, Ze pozorovani je nedilnou a automatickou soucasti kazdého kvalitativniho
vyzkumu. V béZiném Zivoté je stejné jako rozhovor denné pouZzivano, v kvalitativnim
vyzkumu je dulezZité jej pouzit s konkrétnim zamérem a promyslené. (Hendl, 2005).

Podle Miovského nemusime pred vyzkumem jasné urcit, co budeme pozorovat. Pfi
praxi v komunitnim centru jsem provadél polostrukturované pozorovani. Pfi svém
vyzkumu jsem védél, jaky typ jev( chci pozorovat, ale v jeho prabéhu jsem zjistoval dalsi
informace a vyzkum jsem proto doplfioval pozorovanim dalSich dllezitych jevd. Moje
zkuSenost ze studia genderovych studii mi nesporné pomohla v zachyceni jevd, kterych
bych si jako necviceny pozorovatel nevsiml, prestoze Miovsky nevidi rozdil mezi cvicenym
a necvicenym pozorovatelem a vyzdvihuje vlastnosti jako objektivita, citlivost a vnimavost
pozorovatele. (Miovsky, 2006).

V mém vyzkumu dochdazelo z jeho podstaty k interakci mezi mnou a pozorovanymi
objekty. Stal jsem se tak soucasti sledovanych jev(, proto lze v tomto pripadé mluvit o
zucastnéném pozorovani. Jako takové v sobé nese vyhody i nevyhody, které se mohou do
vyzkumu promitnout. Vyhodou je pravé ona interakce prinasejici moznost zapojeni mé
jako pozorovatele do chodu organizace a tim i ovlivnéni probihanych jev( za ucelem
ziskani zadanych informaci. Toto ale zaroven pfindsi i nevyhodu v podobé naruseni
béZzného déni pravé mou pritomnosti a jednanim. Snazil jsem se oviem bézny chod centra

nenarusovat, abych mohl objektivné posoudit probihajici jevy. (Miovsky, 2006)
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Rozhovor:

Pro hlubsi ponofeni do postojd a nazori mladych Romud a Romek bylo potfebné navazat
osobni kontakt. K tomu dochazelo pfirozenou cestou pfi mé praxi v Komunitnim centru
Cheiron T i pfi mé pfitomnosti v pozici fadového navstévnika ¢i dobrovolnika. V ramci
praxe i mimo ni jsem v centru stravil velké mnozZstvi ¢asu a navazal jsem tak osobni
kontakt s ostatnimi ndvstévniky. Pro blizsi pfistup k vétsSiné z nich bylo dllezité ziskani
jejich dlvéry vic¢i mé osobé. To je podle Pelikdna, spolecné s vytvorenim optimalni
atmosféry, nutnosti k vytvoreni idedlnich podminek k ziskani informaci. (Pelikan, 2007)
Ziskani dlvéry probihalo pomoci zdjmovych krouzkl, sportd a her, kterych jsem se také
zUcastnil. Poté se m(j vztah s nékterymi klienty centra vyvinul v jistou formu kamardadstvi,
coz mi pomohlo vést s nimi béZznou konverzaci. Hendl tvrdi, Ze pti vedeni rozhovoru je
potiebna citlivost, empatie disciplina a soustfedénost a na jeho zacatku je nutné prolomit
psychologické bariéry, které se mlzou vyskytnout. (Hendl, 2005) Z mého pozorovani jsem
vydedukoval, Ze mladi Romové a Romky by nebyli otevieni strukturovanému rozhovoru
obsahujicimu pfimé dotazovani, proto jsem zvolil jinou taktiku. Vedl jsem s nimi
polostrukturované, neformalni rozhovory, ve kterych jsem se nenasilnou formou sna7il
dotknout témat, ktera mé zajimaly v rdmci mého vyzkumu. Nedrzel jsem se vSak striktné
téchto témat a Casto jsem nechal rozhovor ¢i diskusi volné probihat. Podle Nedbalkové
mUlzZeme otisky hodnotové orientace nalézt v otazkach, které respondent klade bez
ohledu na otazky vyzkumnika, a to v upfimnéjsi formé nez pfi krouzkovani variant
v dotazniku.

Hend| polostrukturovanou formu rozhovoru charakterizuje jako definovanou ucelem,
svazanou urcitou osnovou, avSak pruznou ve své snaze ziskdvat informace. Predem
pfipraveny scénar je tak moziné v pribéhu rozhovoru kdykoliv zménit a reagovat na

momentalni stav a vyfe¢nost partnera v dialogu. (Hendl 2005)

Zaznamy z vyzkumu jsem si vedl pomoci terénnich zapisk(. Terénni poznamky hraji podle
Emersona ve vyzkumu zasadni roli. Nejsou obrazem reality, ale odrazem naseho vzdélani,

znalosti, kontrolovanych i nekontrolovanych emoci, vazeb sympatie i antipatie. Odrazi se
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v nich nase pozi¢nost — partikuldarni pohled, ze kterého vnimame a popisujeme realitu. Je
charakteristicka pro etnografické psani obecnén a neni nedostatecnosti, ale uvédoménim
si vlastni subjektivni pozice a mozinosti v percepci reality. Pti zpracovdvani védeckého
textu je nutné Ctenafi tuto pozi¢nost explicitné vysvétlit spravnou dokumentaci.
(Emerson, 1995 in Nedbalkova (2007))

PFi terénnim vyzkumu je potrebné si uvédomovat i vlastni dopad na sledované objekty.
Zapisovanim terénnich zapiskl vysild vyzkumnik zpravu o tom, co je dualezité a tedy hodné
zaznamenani pomoci tuzky a papiru. Pfi psani etnografického textu dochazi fakticky
k dvoji interpretaci dat. Samotnd interpretace navazuje a prekryva se se zaznamenavanim
terénnich poznamek, které jsou jiz urcitou subjektivni interpretaci samy o sobé, protoze
pfi jejich psani pfipisujeme vyznam urcitym vécem tim, Ze je povazujeme za dUlezZité a
hodné zaznamendni. Cistd neinterpretovana objektivni realita neexistuje, vzdy nese otisky
nasich védomosti, emoci a subjektivniho vnimani reality.(Nedbalkova 2007)

Pti etnografickém vyzkumu musime vnimat to, jakym zplisobem ovliviiuje terén nase
pfitomnost a jak terén ovliviiuje nds jako vyzkumniky. Jako vyzkumnici zaznamenavame
terén - jeho specifika, vazby a udalosti, které ho vytvari a na druhou stranu ma terén vici
nam také konstitutivni Ulohu, kdy ve vztahu k nému nas uvadi do pozice vyzkumnikd.
Soucasti naseho vyzkumu musi proto nezbytné byt také zachyceni nas samotnych jako
soucasti terénu, nasi pozice, kterou v ném zaujimame a kterou také terén do urcité miry
pozménujeme. Musime zdroven udalosti a situace vterénu vhodnymi zpUsoby
interpretovat, jediné tak muizZeme ziskat strukturovany obraz, ktery vypovida o terénu.
Obrazek, ktery z terénu ziskame je omezen nasi perspektivou, kterou jako vyzkumnici
mame. Tato perspektiva neni nadrazena perspektivé socialnich aktérd. Zaroven je dllezita
snaha co nejvice se aktéram pfribliZit a nebat se vyjit s k(izi na trh.(Nedbalkova, 2007)
Etnograficky vyzkum nam pomdha revidovat dil¢i vyzkumné otazky, nemlzZeme se
spoléhat na jasnou linii vyzkumu pomoci ovérfenych &i zamitnutych pfedem danych
hypotéz. K prezentaci vysledku patfi seznamovani ¢étendre se slepymi &i zamitnutymi
cestami, na nézZ jsme v pribéhu vyzkumu narazili. Jejich odhaleni nam posléze pomaha

najit validni otdzky a odpovédi.(Nedbalkova, 2007)
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4. Reflexe a analyza vyzkumu

MuUj vyzkum v Komunitnim centru Cheiron T se dd rozdélit do dvou casti. Prvni

Casti bylo zapojeni se do béiného chodu komunitniho centra a druhou pétidenni
rekreaéné-vzdélavaci pobyt ,Time out” s klienty centra v Blatnici v jiznich Cechach. P¥i
bézné praxi v komunitnim centru jsem vypomahal komunitnim pracovnikiim s denni praci
s klienty. Ta zahrnuje mnoho cinnosti rizného charakteru (rlizné zajmové cinnosti —
keramika, kresleni, stolni tenis, stolni fotbal, tanec, muzikoterapie, promitani filma —
dokumentl, vétSinou souvisejicich sromskym etnikem, ndvstévy muzei, vylety).
Pracovnici pomahaji klientlim i fesit pripadné problémy ¢i davaji rady (napft. ve Skole, pfi
jednani s urady, pfi hledani prace). Pfi téchto ¢innostech probiha neformalni komunikace
s klienty.
Druhou ¢asti mého vyzkumu byla ucéast na pétidennim pobytu v rekreacnim zatizeni, kam
jelo 15 klient( (z toho 14 romského puvodu a vsichni muzského pohlavi) a 5 komunitnich
pracovnikd véetné mé. Tento pobyt byl zaméren na rlizné soutéze a hry uréené k rozvoji
osobnosti, outdoorové sporty a muzikoterapii.

PFi mém vyzkumu jsem sebral velké mnozZstvi dat, kterd bylo moZno analyzovat
z rlznych perspektiv. Bylo vSak potfebné soustredit svou pozornost uréitym smérem.
Vzhledem k povaze interpretativnich paradigmat a obzvlasté etnometodologie, kterd je
vychozim teoretickym rdmcem mého vyzkumu, jsem dospél k zavéru, Ze je nejvhodné;si
vénovat se procesim a interakcim, které vedou ke konstituci a charakterizaci toho, co
zosobriuje vdané komunité femininni a maskulinni a vyznamy, které ssebou tyto
kategorie nesou.

Pfi rozhovorech i pfi pozorovani socidlniho chovani nactiletych Roma byl
neprehlédnutelny silny machismus chlapcl. Pfi kazdé pfilezitosti se snaZili ddvat najevo
svou prevahu nad divkami i ostatnimi chlapci. Jejich chovani bylo ¢asto znacné sexistické,
Zzeny vnimali i hodnotili jako sexualni objekty. Obecné Ize machismus chapat jako soubor

hegemonickych maskulinit, které reprezentuji a reprodukuji stavajici socidlni fad. (Stobbe,
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2005) U mladych Romu jsem machismus vnimal jako soucdst jejich identity, do urcité miry
hranou, ale zadroven neoddélitelnou a neustalym opakovanim vepsanou do jejich tél a
mysli. Toto chovdni se snazi napodobovat, a i kdyZz jde nejdfive o ,hru na muze”,
postupem ¢asu se stavaji tim, co hraji. K podobnym zdvérlim dochazi i Pierre Bourdieu. Na
pocatku jsou u mladych RomU{ vzory chovani, které pozoruji kolem sebe. Citi totiz, ze
timto chovanim ziskdvaji vétsi moc a respekt, proto se uci tento druh chovani, piluji ho k
dokonalosti. Ze zac¢atku, v malém, predpubertalnim véku, je u nich snaha o toto chovani
komickad a nepfindsi Zadny respekt. Postupem casu, se ale jejich status zvySuje, a kdyz
navic v puberté vyrostou, zmohutni a maji moznost sva velkd slova podpofit i fyzicky,
stdvaji se machem se vsim vsudy, tento vzor chovani je definitivné soucasti jejich
socializované osobnosti. V kazdodennich interakcich se proto machismus neustale
reprodukuje a legitimizuje tak status quo. (Bourdieu, 2000)

Byl jsem ale proto vcelku prekvapen, kdyz se pfi nacviCovani a predvadéni
divadelniho predstaveni, které probihalo na rekreacnim pobytu, néktefi romsti chlapci
bez problému dokazali vcitit do Zenskych roli, které jim byly pfidéleny. Predstaveni bylo
nacvikem pohadkového pfibéhu. Déj jsme vytvareli spoleéné s klienty a klientkami pfi
nacviCovani, pficemz jsme se predem dohodli, jaké postavy budou v predstaveni
figurovat. Nechaval jsem klientim prostor k vyjadreni vlastni imaginace a napadd, pribéh
byl proto genderové dost stereotypni. Pfesto jsem tuto hru vnimal jako jeden ze zplsobl
proboreni genderovych hranic. Pfedstaveni se zucastnilo jedenact chlapch a dvé divky.
Divky podle mych ocekdavani chtély hrat Zenské role a chlapci zase muzské, ale na mj
navrh, aby si dle moznosti (muzskych roli bylo ve scénafi o néco vice) role prohodili,
reagovali divky i chlapci pozitivné. Divky se muzskych roli zhostily s velkou chuti a vyrazné
davaly najevo silu a moc, kterou jako kral a kralevic mély. K Zenskym postavdam
projevovaly minimalni respekt, navic pfi nacvicovani dochazelo ke konfliktim, mezi
kradlem a kralovnou, kde oba chtéli mit hlavni rozhodovaci moc. Mezi chlapci se dala
pozorovat souvislost mezi jejich statusem ve skupiné a vybérem role, a to v pfipadé, Ze
hrali Zenskou roli. Marcel, ktery byl vidcem celé skupiny, si vybral Zenskou roli krdlovny a
Mdrio, ktery byl naopak outsiderem, hrdl sluhu. ,Marcel, nejsilnéjsi z kluku, hraje

dokonale roli krdlovny, je velmi dominantni a o vsem rozhoduje, nechdva ale krdle
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samotného, aby rozhodnuti prezentoval pfed poddanymi.“* KdyZ jsem se ho poté zeptal,
kde vzal inspiraci, nepfimo mi sdélil, Ze u nich doma to funguje presné takhle. Vciténi se
do role Zeny, se ale s roli macha, kterou Marcel vétSinu ¢asu hraje, nevylu€uje. Podle
Meada totiz produkovani genderové role, kterou hrajeme, predpoklada, Ze se v pribéhu
socializace u¢ime hrat i druhou, protikladnou roli. (Mead, 1980 in Smausova, 2002) Je to
totiz predpokladem vzdjemné komunikace a tim i udrZeni a reprodukce soucasného
systému. (Parsons, Bales, 1956) Marcel tedy proto, aby zvladal dokonale svou roli, musi
znat i role ostatnich, dokdazat se do nich vcitit a podivat se na sebe optikou ostatnich. Dalsi
moje rozhovory sjinymi chlapci dopadly podobné. ,Matka rozhoduje o financich, o
vychové déti a fungovadni celé rodiny, otec ji odevzddvad veskeré své finance, a pokud néco
potrebuje, musi si nejdrive od matky vyZddat povoleni. Marcel, ani nikdo z ostatnich
klientu ale nic z toho nechtéli pfimo priznat a na otdzku, kdo je hlavou rodiny, se smichem
odpovidali, Ze samozfejmé otec.“? Ten také vystupuje jako reprezentant rodiny, pokud
dochazi ke kontaktu scizimi lidmi. Dochazi zde kvyraznému rozdéleni sfér vlivu na
soukromou a verejnou. Na verejnosti tedy vystupuje jako hlava rodiny vidy otec, ale
skute¢nou hlavou rodiny je pfitom matka.

To do urcité miry odpovida teorii Jean Bethke Elshtain o vytlaCeni Zen z verejné
sféry a vytvoreni idealu vdané Zeny — matky, kterd pecuje o domacnost a verejné véci
ponechdavd muzi. Rozdil v porovnani s majoritni spole¢nosti jsou ale nezanedbatelné.
Matka md v romské rodiné nejvétsi uctu a o dllezitych vécech rozhoduje v pozadi pravé
ona, pricemz otec funguje jako jakysi ,prezident s ¢estnou funkci“, ktery na verejnosti
ukazuje moc. VSechny tyto procesy probihaji ale nevédomé a jsou soucasti vychovy a
socializace, kterd se predava z generace na generaci. Podle teorie genderového univerza
Sandry Harding je Zendm pfifazena sféra prirozené reprodukce a muzim vySe cenénad
sféra materidlni reprodukce. Vtomto duchu jsou jedinci socializovani uz od mala a
vychovou se tedy udi to, Ze z Zen maji jednou byt matky v domacnosti a z muzl hlavy
rodiny a aktivni Ucastnici vefejného Zivota. | kdyz tedy v romské komunité nebyva hlavou
rodiny muz, vSichni ¢lenové této komunity hraji hru na to, Ze vzdy muz hlavou rodiny je a
aby to dokazali ostatnim, verejné tuto skuteénost performuji. Timto se reprodukuje

hierarchicky usporadand genderova struktura spole¢nosti. (Harding, 1986) DalSim

1 Terénni poznamky z 23.8. 2007
2 Terénni poznamky z 24.8. 2007
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dllezitym aspektem ziskavani cti u muz(, ale obzvlasté u zen v romské komunité je vék. Je
to dobre vidét, pokud porovname status starSi matky nebo babicky a Romky v détském ¢i
mladistvém véku. Romskd Zena ziskdvd na cti a respektu s pribyvajicim vékem a poétem
déti, které porodila. U mladych Romek, se kterymi jsem se setkal, jsem pozoroval velmi
nizkou miru Ucty ze strany jejich okoli. Pokud ale Romové a Romky mluvili se svou matkou
Ci babic¢kou, které navstivily komunitni centrum (vétSinou na kratkou dobu za ucelem
komunikace se svymi potomky), vidy prokazovali pokoru a nedovolili si Zddnou drzost.
Vtomto se romskda komunita také velmi lisSi od neromské populace. Mezi tou se da
naopak vypozorovat velmi nizkd tcta k osobam starsiho véku. Vyssi pocet déti zde také na
rozdil od romské komunity neznamena vyssi status, je tomu ¢asto spiSe naopak.

| socidlni pracovniky mladi Romové a Romky ¢asto hodnotili skrze svd méritka
(napftiklad u jednoho kolegy ocerovali jeho vypracovanou muskulaturu, diky které mél
zajiStén respekt). Jesté pred praxi jsem navstévoval Komunitni centrum Cheiron T i jako
klient. Nékteti ostatni klienti méli proto problém po mém ndstupu do praxe pfijmout mé
jako pracovnika. Respektovani mé osoby se ale zvySovalo mymi vykony v jejich oblibenych
¢innostech (sporty, hry) a nejvice se zménilo mym vitézstvim v soutézi v ,pdce”.
Demonstrace mé fyzické sily byla zlomem, po kterém si mé romské divky i chlapci zacali
vice vazit i se mnou vice komunikovat. Pomohlo mi to dostat se k nim blize a pozdéji
zavést reC i na témata, o kterych by se mnou jinak odmitli diskutovat. Respekt byl
dllezitym krokem k ziskani davéry, kterd je nezbytna pro ziskdni ptistupu k informacim.

(Disman, 1993).

Prednosti a vyhody interpretativni perspektivy jsem v pribéhu mého vyzkumu
pozoroval mnohokrat. Situace a interakce, které mladi Romové a Romky vytvareli, jsem
pfirozené vnimal a okamZité sam interpretoval. Cinil jsem tak pomoci svych dosavadnich
zkuSenosti a znalosti. Moje osobni poznatky jsem zcela automaticky wvyuzival pro
porozuméni toho, co se kolem mé po cely ¢as odehravalo. Jako ¢lovék se v pribéhu Zivota
setkdvam s mnoha rlznymi kulturnimi skupinami a subkulturami. Neékteré jsou lehce
pristupné a jejich kulturnimu jazyku je snadné porozumét, protoze se tolik nelisi od mé
bézné Zivotni zkuSenosti. Jiné jsou uzavienéjsi a clovék potrebuje urcité vlastnosti a
charakteristiky, aby mu bylo umoznéno byt jejich soucasti. Skupinu Rom( a Romek, ktefi

poslouZili pro muj vyzkum, jsem vnimal jako témér hermeticky uzavienou skupinu, kdy
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jedinym zpusobem, jak se stat plnohodnotnym ¢lenem skupiny, je narodit se do ni. Moji
domnénku potvrzuje Bacova. Ta tvrdi, Ze i Romové samotni mnohdy prohlasuji svou
etnicitu za kvalitu absolutniho a dédi¢ného charakteru, kterou v zadném pripadé neni
mozné ziskat v prlibéhu Zivota socializaci v romské komunité. Jako priklad uvadi Siroce
pouzivanou frazi ,,Romem se musis narodit.” (Bacova, 1996)

Jakoubek ale naopak popisuje i pfipady, kdy byl mezi Romy pfijat jedinec neromského
puavod, stal se jednim z nich a dédi¢nost etnicity tak poprel. Dalsi priklady ilustrovaly
moznost romstvi odejmout RomUm Zijicim mimo komunitu, ktefi se asimilovali v majoritni
spolecnosti a pfijali jeji zvyky a hodnoty. (Jakoubek, 2004).

Navic byt pouhym Romem nestaci, i mezi Romy existuji podskupiny podle pivodu,
které mezi Romy nejsou vnimany stejné. Dva Romové, ktefi byli soucasti skupiny
v komunitnim centru, se pfistéhovali prednedavnem ze Slovenska a tento fakt z nich
vytvoril outsidery skupiny. Ostatni Romové je sice zcela nezavrhovali, ale nesdileli s nimi
vSechny informace a interakce, které v kolektivu vznikaly. Pro mé jako ¢lovéka zcela mimo
jejich kulturu bylo ze zacatku slozité proniknout do jejich skupiny. Nizkoprahové centrum
se vSak navstévoval po dlouhou dobu jesté pfedtim, nez jsem tam zahdjil samotnou praxi
a nakonec se mi i diky tomu podatilo do urcité miry navdzat s nimi pratelsky vztah a stat
se tak soucasti jejich skupiny. MUj vyzkum tak zacal ve skutecnosti jiz mnohem dfive nez
se samotnou praxi. | kdyZ jsem svou pfitomnost v kolektivu ze zacatku nevnimal primarné
za Ucelem védeckého zkoumani, jako zvidavy ¢lovék a zaroven jako student Genderovych
studii jsem nemohl nevnimat specifika, kterd tato skupina v kulturnich a socidlnich
interakcich generovala. Cim del$i jsem v komunitnim centru stravil, tim vice se mi dafilo
mezi mladé Romky a Romy proniknout a co je dalezZité, byl jsem schopen lépe pochopit
vyznamy, které prikladali uréitym situacim a vyraziim, a které by nezasvéceny pozorovatel
mohl interpretovat naprosto odliSnymi zpUsoby.

| kdyZz mluvili vSichni Romové a Romky v komunitnim centru prevdiné cesky,
v jejich fedi se objevovali i néktera romska slova a vyrazy. | kdyZ jsem néktera z nich znal
nebo byly podobné ceskym, pravé pfi jejich pouzivani se mi nejednou stalo, Ze jsem
nepochopil smysl sdéleni. , Dostal jsem se do lehce zahanbujici situace. Povidal jsem si
s Erikem a Kristynou o fungovdni jejich rodiny, pfic¢emZ pouZivali slovo ,mami3”.

Automaticky jsem predpoklddal, Ze se jednd o jejich matku. Mluvili o tom, jak je stard a

% Vyraz ,,mami‘ mél stejnou podobu ve viech padech
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nemocnd, ale ja jsem jiz pfedtim jejich matku krdtce potkal a nepfipadalo mi, Ze by byla
v takové kondici, jakou popisovali. Zeptal jsem se jich, abych si to objasnil. Dostalo se mi
vysméchu a vysvétleni, Ze nejde o jejich mamu, ale babicku, pro kterou pouZivaji vyraz
,mami“.*
Dalsi podobné nedorozuméni nastalo pfi pouzivani romského slova ,phral”, coz znamend
bratr. To Ze, Spatné chapu vyznam tohoto slova, prestoze jsem si myslel, Ze mu rozumim,
jsem pfisel az po nékolika dnech: ,Opét jsem sklidil vysméch. Marcel mluvil o svém
zdjezdu s fotbalovym tymem a fikal, Ze tam s nim byl i jeho phral Martin, ktery také
navstévuje komunitni centrum. Ja jsem ale tusil, Ze Martin neni jeho skutecnym bratrem.
Jak jsem posléze zjistil, vyraz phral nepouzivaji pouze pro své pokrevni sourozence, ale i
pro dobré kamarddy.“> Musel jsem poté prehodnotit sv(j pohled na jejich pro mé jiz tak
velmi komplikované rodinné vazby.

Mezi mladymi Romy a Romkami v komunitnim centru se dala pozorovat shoda
v ndzorech na femininni a maskulinni charakteristiky. Jednou ze striktné femininnich
charakteristik byly delsi vlasy. V dobé mé pritomnosti v komunitnim centru jsem nosil
polodlouhé vlasy, coz bylo ze za¢atku zdrojem pobaveni celého osazenstva komunitniho
centra. Pokrikovali na mé ,Lholka”, ,teplous” ¢i ,buzerant”. Tato moje wvnéjsi
charakteristika posléze vedla k do¢asnému sniZeni respektu, ktery jsem ve skupiné
pobiral. Zadali po mné vysvétleni, pro¢ takové vlasy nosim, kdy? to neni ,chlapské®”.
K mému prekvapeni se uspokojili s mym vysvétlenim, Ze hraju v kapele a Ze vtomto
pripadé je noseni delSich vlasi naprosto bézné. Kdyz slySeli, Ze tato vnéjsi charakteristika,
kterou jsem disponoval, neni vmé komunité odchylkou od normy a neznadi
homosexualitu, pozbyla pfedchozich konotaci a nebyla nadale predmétem zajmu.
Opacnym ptipadem bylo jejich zjiSténi, Ze jsem vlastnikem ochlupeni hrudniku a vous( na
tvari. Vtomto pripadé muj respekt vzrostl, ochlupeni bylo vnimano jako symbol moji
maskulinity a byl jsem povaZovan za opravdového ,chlapa”.

Zajimavé bylo pro mé pravé zjisténi, ze vkomunité, ve které jsem provadél
vyzkum, byla délka vlast nositelem jakéhosi sdéleni. Tématem vlast jako prostredku
socidlni konstrukce se zabyval také Anthony Synnott. Podle néj jsou muzské a Zenské vlasy

kladeny do protikladu. Symbolika vlast je tedy utvarena pomoci specifickych kontrast(

4 Terénni poznamky z 15. 6. 2009
S Terénni poznamky z 22. 8. 2007
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pfiznaénych pro maskulinitu a feminitu. Tim nejvyraznéjSim kontrastem byva obvykle
pravé délka vlasd. U muzli neni genderova identita béZzné odvozovdna od vlasi, ¢asto je
ale velmi zavisla pravé na ochlupeni obli¢eje a hrudniku jako symbold maskulinity. U Zen
jsou tyto znaky obvykle nechténé, coz stavi kulturni definice muZskosti a Zenskosti opét
do kontrastu. (Synnot, 1987)

U Rom( tvofi dulezity komunikaéni ndstroj neverbdlni dorozumivani, které mezi
nimi vytvofilo vzajemnou empatii a emocionalni citlivost. Tato komunikace pomoci gest a
pohledl vede podle Sevé¢ikové k utlumeni kompetenci v roving verbalni komunikace.
(Sev¢ikova, 2003). Pravé ono neverbalni dorozumivani plné posunk(, gestikulace,
nedofeCenych vét a vyznamnych pohledii pro mé bylo také castym davodem
nepochopeni kontextu ¢i dezinterpretace pozorovanych situaci. ,Sedéli jsme v hlavni
mistnosti, kdyZz jsem si vsiml pohledi a gestikulace rukou mezi Erikem, Marcelem a
Markem. Hned nato se vsichni tfi zvedli a odesli do hudebni zkuSebny zahrdt si nékolik
pisni¢ek.”® Podobné gestikulace pouZivali obzvla$té v pfipadech, kdy nechtéli, aby byl
obsah jejich rozhovoru verejny. V pribéhu mych navstév Komunitniho centra Cheiron T se
vyskytly stiznosti od méstského Uradu na to, ze Mladi Romové a Romky pred komunitnim
centrem koufi, i kdyz patrné nedosahuji véku 18 let. Pracovnici komunitniho centra se tim
az do té doby nezabyvali, protozZe nepredpokladali, Ze by tento zakaz mohl pfinést kyzené
vysledky. Poté jiz ale museli dbat na to, aby se pred prostory komunitniho centra
nekoufilo. Romy samozfejmé tento zdkaz od koureni neodradil, pouze chodili koufit o kus
dale. Zaroven ziskali pocit, Ze se jednd o zakdzanou c¢innost, proto o koufeni prestali
oteviené mluvit. Za kratkou dobu ale vyvinuli novy posunek, ktery, jak jsem vypozoroval,
slouZil pro oznaceni kouteni. Zajimavé bylo, Ze tento posunek pouZivali pouze néktefi
chlapci, divky totiz nadale nebyly zvany ke spoleénému koureni. Poté, co se stalo
zakdzanym, ziskalo koufeni na vyznamu v parté a stala se z néj ,elitarska” c¢innost, ke

které byli pfipusténi pouze chlapci s nejvyssim statusem a zadné divky.

Romové a Romky v komunitnim centru méli vyrazné kladny vztah k hudbé. Denné
zpivali a hrdli na nastroje pfimo v hlavnim sdle komunitniho centra. Jejich repertoar se
skladal prevdiné z tradi¢nich romskych pisni a hudby soucasnych hiphopovych a r'n’b

umélct ze Spojenych statl americkych. Téchto aktivit se zucastnili chlapci i divky. Divky,

® Terénni poznamky z 18. 6. 2009
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ale pouze zpivaly, na nastroje hrali vidy pouze chlapci. V rozhovorech jsem zjistoval, proc¢
tomu tak bylo, protoZe nékteré z divek podle mého pozorovani disponovaly znaénym
hudebnim talentem. Z mych konverzaci s Romy a Romkami vyplynulo, Ze povazuji hru na
hudebni ndstroje za témér vylucné muzskou cinnost. Divky v ni nejsou podporovany, na
rozdil od chlapct, ktefi jsou jiz od nizkého véku vedeni k ovladnuti hry na co nejvétsi
pocet nastrojd. V této komunité je tedy hra na hudebni nastroje vnimana jako Cisté
maskulinni ¢innost. Tato charakteristika se jeSté vyraznéji projevovala v pripadé, kdyz
Romové chtéli jit hrat do hudebni zkusebny, ktera se nachdzela pod komunitnim centrem
a byla jeho soucdsti. Pri této Cinnosti mély divky pfistup do zkuSebny podle nepsaného
pravidla zcela zakdzany a nemohly se k hudebni produkci pfipojit ani svym zpévem.
ZkuSebna byla zcela maskulinnim prostorem. Pfi dalSich rozhovorech s Romkami jsem
zjistil, Ze nékolik z nich ovldda hru na klavesy’. Cvicili na né vidy, kdyz byli chlapci pry¢
nebo provozovali jinou aktivitu. Jejich hrani nebylo brano seriézné a bylo pfipustné pouze

v uzavieném div¢im kolektivu.

Podobnym pripadem bylo chovani Romek a RomU pfi sportech. Sportovani bylo
pro Romky tabu, nezucastriovaly se skupinovych vyletl do télocvicny ¢i na hfisté, ac
k tomu byly pracovniky centra vyzyvany. Sportovisté byla také povaZovana za striktné
maskulinni prostor. Romsti chlapci byli ve vétsiné pfipadd velmi sportovné zalozZeni, jejich
rodina je ve sportovni ¢innosti ¢asto podporovala. Nezfidka navstévovali rizné sportovni
krouzky nebo byli ¢leny sportovnich klubld. Romské divky se sportim pfilis nevénovaly,
jedinym sportem, ktery provozovaly, byl tanec. ,Pfi rozhovoru mi Monika sdélila, Ze
provozovdni sportli povaZuje za zbyteénou ztrdtu casu. Cas, ktery by pfipadnému
sportovdni vénovala, mizZe vyuZit uZitecnéji a tim, co umi nejlépe — pecovdnim o
sourozence a pomdhdnim v domdcnosti. Navic by pry stejné od rodi¢i nedostala penize na
kurzovné.”® Zde bylo moiné vidét, jakym zplsobem prebrala romska divka pohled
ostatnich za svlij. Vnimala ho jako pfirozeny diky symbolické moci schopné konstruovat

vyznamy a realitu.

U obou aktivit, u hrani na hudebni nastroje i u sportovani, dochdzelo mezi
mladymi Romy a Romkami k urcité disciplinaci prostoru, Hudebni zkusebna a sportovisté

byly vnimdany jako mista vyhradné maskulinni, kde Zeny a divky nejsou vitanymi hosty.

" elektricky keyboard, ktery byl k dispozici v komunitnim centru
8 Terénni poznamky z 20. 6. 2009
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Sportovisté i koncerty jsou ve vétsiné pripadl mista vefejnd, na kterych probiha urcita
reprezentace talentu a dovednosti nabytych pfi téchto ¢innostech a to nezfidka i vné
romské komunity. Mezi Romy jsou v téchto verejnych prezentacich podporovani chlapci a
muzi, coz odpovidd i teorii Jean Bethke Elshtain konceptualizujici muze jako ucastniky

verejného Zivota a Zeny dominujici v soukromé sfére.

Neprehlédnutelnd byla inspirace vétSiny romskych divek a chlapcl americkou
hiphopovou kulturou. Diky tmavé pleti vnimali sami sebe témér jako ¢ernochy. Bylo to
vidét na jejich obleceni i vyjadfovani. Inspirace ¢ernosskou kulturou se projevovala rovnéz
v jiz zmifnovaném vyrazném machismu a sexismu. Atributy muiZstvi, jak je vnima Afro-
Americ¢an, jsou mnohem vice machistické a nasilnické, neZ atributy muzstvi pro Anglo-
Americ¢ana. (Hunter, Davis, 1992) Ztotoznéni se s estetikou hudebnich klipl soucasné
¢ernosSské mainstreamové komunity zaroven prindsi urcity odklon od tradi¢ni romské
kultury, ke které se Romové vidy hrdé hlasili. Dlvodem, proc¢ si Romové ke své adoraci
zvolili pravé afroamerické symboly, je jejich soufasna obrovskd popularita. Rovnéz
prostiedi americkych chudinskych ¢tvrti a ghett mé s témi romskymi v Ceské republice
dost spole¢ného. Mimo nich jsou stigmatizovani a vylouceni, proto se mezi Romy
projevuje takova soudrinost mezi rodinou a v parté. Mladi Romové se ztotoZnuji
s afroamerickymi rappery i na zdkladé barvy pleti, ktera je prvnim viditelnym znakem a je
vnimdna jako primarni aspekt jejich marginalizace. S tim souvisi také velmi silna posedlost
konzumem, kterou jsem u romskych teenager(i i malych déti neustdle pozoroval. Touha
po nejlepsich znackovych Satech, botach, mobilech apod. se projevovala u obou gender(
stejné, streetové obleceni a ,cool image” byl nejdllezitéjsi aspekt jejich pohledu na
ostatni.

Postupem c¢asu jsem projevil snahu diskutovat s klienty o genderovych otdzkach.
V drtivé vétsiné pripad( jsem narazil na velmi esencidlni chapani genderu. U romskych
chlapcli a divek z komunitniho centra jakozto u minoritni a marginalizované skupiny
obyvatel se nékteré genderové stereotypy projevuji jesté vyraznéji nez u vétSinové
populace. Pokud se nékdo zchlapcd vymykal tradiénimu vzhledu nebo chovani

odpovidajicimu jeho pohlavi, sklidil od ostatnich zpravidla vysméch nebo opovrieni.
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Ctrnéctilety romsky chlapec Robin, ktery ¢asto navétévoval komunitni centrum, se zajima
o médu, tancovani, nezajimaji ho sporty a prateli se pouze s divkami. V ocich ostatnich
chlapct to byl ,buzerant” a nechtéli s nim mit nic spole¢ného. Tato heteronormativita
byla vyZadovana ve vétsi mife od chlapcll. Divky, které se nechovaly podle genderovych
ocekavani, at uz se tykaly chovani nebo oblékani, vsak svym okolim nijak vyrazné trestany
nebyly. Podle mych pozorovani je v romské komunité od muZe na verejnosti vyZzadovano
sebevédomé autoritarské chovani, a to jak vici Zenam, tak vaci ostatnim muzim. Od Zen
se oCekavd spiSe pokora, ale na druhou stranu casto a vyrazné projevuji i svUj
temperament, nékdy i zpisobem, ktery by mohl byt vétSinovou spole¢nosti oznacen jako
y,hezensky”. Chovaji se nezfidka jako macho-Zeny, coz vnimam jako vysledek jejich urcité
sebeobrany a snahy se prosadit v silné maskulinné vedeném kolektivu. Macho-Zenou
myslim vtomto kontextu Zenu, kterd se chova velmi dominantné, aktivné, oteviené se
chlubi svou sexualitou a ma blizko k nasilnickému chovani. Mladé Romky jsou ve své
hned na nékolika Urovnich — na drovni genderu, rasy/etnika, socialni tfidy a také véku.
Podle Kendall maji byt tfida, gender a rasa/etnicita zkoumany jako propojené systémy
utlaku ¢i znevyhodnéni, které vytvareji statusy definované prolindnim (kombinaci).
(Kendall, 1997) Je potieba ale odlisit prolinani a kumulaci z hlediska intersekcionality.
West a Fenstermaker preferuji spiSe aditivni (kumulac¢ni) model, kdy se k znevyhodnéni
genderovému pridava také utlak tridni/socialni a rasovy/etnicky. (West a Fenstermaker,
1995)

Lze tady vidét paralely Romek sZenami Zijicimi v Latinské Americe ¢i Afro-
Ameri¢ankami, které taky vystupuji velmi razné a i pres displaying velmi Zenskych znak
jako make-upu, vyzyvavého chovani i obleceni, ¢asto vykazuji nasilnické sklony, které jsou
pripisovany prevainé muzim. Tyto vlastnosti jsou ve vétsiné pripadl ale povaZovany
zcela za dUsledek jejich temperamentni povahy, nikoliv za reakci na prostredi, ve kterém
se pohybuji. (Stobbe, 2005) Vyzkum, ktery zjistoval rozdil v genderovych identitach Afro-
Ameri¢ant a Anglo-Americanl na zdakladé jejich sebedeskripci, dokazal, Ze genderové
identity muz( i Zen afro-amerického pudu jsou vice androgynni nez genderové identity
Anglo-Americand. (Hunter, Davis, 1992)

Ona zvySena péce o zevnéjSek u romskych divek a Zen mulze souviset s definici

krasy, kterd v nasi spolecnosti panuje. Patton popisuje tzv. euro-americkou normu idealu
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krasy jako svétlou, pokud mozno blondatou Stihlou Zenu. Romky, stejné jako Afro-
Ameri¢anky tuto normu pfirozené naplnit nemohou a tim je predem jisté, Ze v tomto
ukolu zklamou. Jejich sebeidentifikace je tedy formovdna neschopnosti dosdhnout tohoto
idedlu. (Patton, 2006)

Jak uZ jsem v predchozim textu naznacil, velmi negativnim zplsobem je mezi
romskou mladeZi vnimana muzskd homosexualita, pfipadné vlastnosti a znaky, které se
sni tradiéné stereotypné spojuji. Chlapec, ktery se projevi ,nemuisky”, pfipadné
pfehnané pecuje o svUj vzhled, je zesmésnovan a vyvrien na okraj komunity. Romové
povazuji prokreaci za jeden z dllezitych dlivodu své existence a tudiz jedince, ktery neni
ochotny timto zplUsobem naplnit tento ukol, neakceptuji jako plnohodnotného clena
komunity. Srostoucim vékem a pocCtem déti prestiz a dllezitost romskych Zen stoupa.
Silnd heteronormativita spojena se spole¢enskym natlakem k prokreaci vytvari dalsi
paralelu mezi romskymi a afro-americkymi vzorci chovani. Jako marginalizované skupiny
maji Romové i Afro-Ameri¢ané zvySenou potrebu prokreace, kterou vytvari kombinace

machismu se silnym, méné potlacovanym sexualnim pudem. (Hunter, Davis, 1992)

3. Zaveér

Pfedtim, nez jsem v rdmci studia genderu vykondval praxi v komunitnim centru, mél
jsem jiz o genderové reprodukci navstévnik( jistou predstavu. Centrum jsem navstévoval
dlouhou dobu pred praxi a pti svych pozorovéanich jsem byl po celou dobu tak trochu

vyzkumnikem. Tusil jsem, na co bude potfebné se zaméfit, na které aspekty genderu
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upnout svou pozornost. Az s ukolem, ktery vyzadoval urlitou koncentraci a psani
terénnich poznamek, jsem se ale snaZil dostavat hloubéji a zacal jsem mit oci poradné
oteviené. Zapisoval jsem si velké mnozstvi postiehl a pozorovdni, na prvni pohled i
zdanlivé nerelevantnich a s genderem nesouvisejicich, coz se pfi nasledné analyze ukazalo
jako dobré rozhodnuti. Mnoho véci jsem si zpétné uvédomil az pti nasledném procitani
poznamek a pfi studiu literatury jsem nasel genderové vyznamy i tam, kde jsem je zprvu
nehledal. Interpretativni teorie a texty o etnografii mi pomohly najit vhodny pfistup
k analyze dat, které jsem nasbiral.

Genderové chovani a reprodukci Romek a Romu z komunitniho centra nelze shrnout do
néjaké jasné formulky, ani neni moziné je zevSeobecnit a udélat z nich univerzalni priklad
pro celou romskou komunitu Zijici v CR. Definice maskulinity a feminity se mohou lisit u
konkrétnich individui i v zavislosti na tradicich a zvyklostech skupin, ve kterych dochazi k
genderové socializaci a reprodukci. Na prvni pohled plsobi genderové identity Rom( a
Romek z komunitniho centra jako stereotypni, s tendenci velmi vyrazné performovat sv(j
gender, ¢asto az do komickych rozmérd machistickych suveréni a vyzyvavych koket. Pfi
analyze genderové reprodukce mladych Romi a Romek se nelze soustfedit pouze na
genderovy aspekt. DllezZitou roli zde hraji i dalsi faktory jako etnikum, tfida, socialni status
a vék. Presvédceni o esencialité a neménnosti genderu je u nich velmi silné a jsou si velmi
malo védomi socialniho konstruktivismu i na té nejelementarné;jsi drovni. Velkou roli zde
hraje soukroma a verejna sféra a rozdéleni moci v zavislosti na nich. Na verejnosti je
dominantni muz, hraje roli hlavy rodiny, projevuje své nazory a reprezentuje rodinu
navenek. V soukromé sféfe ma vétsi moc matka, rozhoduje o chodu domdacnosti, vychové
déti a rozdélovani financi v rodiné.

Domnivam se, Ze mnou provedeny vyzkum ma v kontextu genderovych studii
pomérné originalni charakter, jelikoz etnograficky pfistup neni v této oblasti zcela bézny.
Kvalitativni vyzkum v romské komunité mUze diky zachyceni drobnych detaili kazdodenni
genderové reprodukce pomoci i v SirSim méfitku porozumét fungovani mechanisma, které
slouzi k vytvareni maskulinity a feminity. Etnograficky charakter vyzkumu pftispiva
k porozuméni vyznam(m, které dané interakce implikuji a tomu, jaké interpretace tyto

vyznamy mohou produkovat.
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6. Anotace

Obsahem prace je analyza genderové reprodukce v komunitnim centru, které pracuje s
mladeZi ze socialné vylouéenych lokalit. Prace vychazi z dat sebranych béhem povinné
praxe na oboru genderova studia, tj. pfedevsSim z pfimych pozorovani pfi aktivitach v
komunitnim centru a z rozhovor, které béhem své praxe s klienty a klientkami centra
autor vedl, které si zaznamendval v prdbéhu praxe formou terénnich poznamek. V
teoretické casti prace konceptualizuje genderovou reprodukci. Soustfedi se na specifika,
které etnickd pfrislusnost navstévnikl komunitniho centra z genderového hlediska
generuje a popisuje, jakym zplsobem se reprodukuje gender v kazdodennim fungovani
tohoto kolektivu. V analyze se zaméruje na prolinani kategorii genderu a etnicity. Prace

ma etnograficky charakter a jako vychozi je zvoleno paradigma interpretativni sociologie.

39



7. Annotation

Thesis contains analysis of gender reproduction in a community center for socially
excluded youth. It is based on data obtained during required practice on gender studies
department, especially from direct observations of community center activities and
interviews conducted by author and written down in form of field notes. In theoretical
part thesis conceptualizes gender reproduction. It is focused on gender specifics
generated by ethnicity of the community center visitors and describes how gender is
reproduced in the daily routine of the collective. In analysis it is focused on spillover of
gender and ethnicity. The work is ethnographic in nature and as a default paradigm is

selected interpretive sociology.
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